
Na otwarcie pierwszego Zgromadzenia Generalnego w poniedzia ek, 8 pa dziernika 2012, po� �  odmówieniu 

Tercji, Ojciec wi ty Benedykt XVI wyg osi  poni sze rozwa anie:� � � � � �

Drodzy Bracia,
moja medytacja odnosi si  do s owa � � evangelium, euangelisasthai (por. k 4, 18). Na tym Sy� -

nodzie chcemy lepiej zrozumie , co mówi do nas Pan i�  co my mo emy albo musimy zrobi .� �  
Rozwa anie ma dwie cz ci: najpierw refleksja nad znaczeniem tych s ów, potem za  próba� �� � �  
interpretacji hymnu z Tercji  Nunc, Sancte, nobis Spiritus, który znajduje si  na s. 5 ksi eczki� 	�  
modlitw1.

S owo�  evangelium, euangelisasthai ma d ug  histori� 	 �. Pojawia si  u�  Homera: oznacza wie�� 
o zwyci stwie, a�  wi c o�  dobru, rado ci, szcz ciu. Pojawia si  te  u� �� � �  Drugiego Izajasza (por. Iz 
40, 9), jako g os zwiastuj cy rado  przynoszon  przez Boga, jako g os, który przypomina, e� 	 �� 	 � �  
Bóg nie zapomnia  o�  swoim ludzie, e Bóg, który, wydawa oby si , wycofa  si  z� � � � �  historii, jest, 
jest obecny. I Bóg ma w adz , Bóg daje rado , otwiera bramy wygnania; po d ugiej nocy wy� � �� � -
gnania pojawia si  Jego wiat o, On daje swojemu ludowi mo liwo  powrotu, odnawia histo� � � � �� -
ri  dobra,  histori  swojej mi o ci.  W� � � �  takim kontek cie  ewangelizacji  pojawiaj  si  przede� 	 �  
wszystkim dwa s owa: � dikaiosyne, eirene, soteria: sprawiedliwo , pokój, zbawienie (ocalenie).��  
Sam Jezus powtórzy  s owa Izajasza w� �  Nazarecie, mówi c o	  tej �Ewangelii�, któr  przynosi	  
teraz w a nie wykluczonym, wi niom, cierpi cym i� � �� 	  ubogim.

Ale by zrozumie  znaczenie s owa � � evangelium w Nowym Testamencie, poza otwieraj cym	  
nam  drog  Deutero-Izajaszem, jest  istotne tak e,  jak  u ywano  tego  s owa w� � � �  Cesarstwie 
Rzymskim, poczynaj c od cesarza Augusta. Tutaj termin 	 evangelium wskazuje na s owo, na�  
przes anie  przychodz ce  od  Cesarza.  Przes anie  Imperatora  zatem,  jako  takie,  przynosi� 	 �  
dobro: jest odnowieniem wiata, jest ocaleniem. Przes anie cesarskie jako takie jest przes a� � � -
niem pot gi i�  w adzy; jest przes aniem o� �  ocaleniu,  o odnowie i o dobrobycie. Nowy Testa-
ment przyjmuje tak  sytuacj . wi ty ukasz wprost porównuje Cesarza Augusta z	 � � � �  Dzieci t	 -
kiem narodzonym w Betlejem: evangelium � mówi � tak, jest to s owo Cesarza, prawdziwego�  
W adcy wiata. Prawdziwy W adca wiata da  us ysze  swój g os, mówi do nas. I� � � � � � � �  sam ten fakt, 
sam z siebie, jest odkupieniem, poniewa  wielkie cierpienie cz owieka, wtedy jak i� �  dzi , wy� -
nika w a nie z� �  tego: czy gdzie  za milczeniem wszech wiata, za chmurami historii jest jaki� � � 
Bóg, czy go nie ma? A je li jest, to czy ten Bóg nas zna, czy ma z�  nami co  wspólnego? Czy�  
ten Bóg jest dobry, czy istniej ce dobro ma w adz  w	 � �  wiecie czy nie? To pytanie jest dzi  tak� �  
samo aktualne,  jak  by o we wszystkich czasach. Wielu ludzi  zadaje sobie pytanie:  czy Bóg�  
mo e istnie , czy nie? Jest rzeczywisty czy nie? Dlaczego nie s yszymy Jego g osu? S owo� � � � �  
�ewangelia� oznacza: Bóg przerwa  milczenie, Bóg przemówi , Bóg jest. Ten fakt sam w� �  sobie 
jest zbawieniem, ocaleniem: Bóg nas zna, Bóg nas kocha, wkroczy  w�  histori . Jezus jest Jego�  
S owem, Bogiem z�  nami, Bogiem, który okazuje nam, e nas kocha, który cierpi wraz z�  nami 
a  do mierci  i� �  zmartwychwstaje. To jest w a nie  Ewangelia.  Bóg przemówi ,  nie  jest  ju� � � � 
wielkim nieznanym, ale ukaza  samego siebie, i�  to jest zbawienie.

Pytanie, które stoi przed nami, brzmi: Bóg przemówi , naprawd  prze ama  wielk  cisz ,� � � � 	 �  
ukaza  si , ale jak mo emy pozwoli  tej prawdzie dotrze  do dzisiejszego cz owieka, by to go� � � � � �  
ocala o? Sam fakt, e przemówi , jest ocaleniem, jest odkupieniem. Ale jak cz owiek mo e si� � � � � � 
o tym dowiedzie ? Ten moment wydaje mi si  znakiem zapytania, ale  te  i� � �  zadaniem dla 

1 Patrz: tekst i t umaczenie na ko cu materia u (przyp. t um.).� 
 � �
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nas: mo emy odnale  odpowied  w� �� �  medytacji Hymnu z Tercji:  Nunc, Sancte, nobis Spiritus. 
Pierwsza strofa mówi:  Dignare promptus  ingeri nostro refusus,  pectori, modlimy si  wi c, aby� �  
przyby  Duch wi ty, by by  w� � � �  nas i z nami. Innymi s owy: my nie mo emy tworzy  Ko cio a,� � � � �  
mo emy tylko pokazywa , co utworzy  On. Ko ció  nie zaczyna si  od naszego �dzia ania�,� � � � � � �  
ale od �dzia ania� i�  �mówienia� Boga. Dlatego Aposto owie nie powiedzieli, po kilku spotka� -
niach:  teraz chcemy stworzy  Ko ció ,  i� � �  nie  postanowili  stworzy  dla niego odpowiedniej�  
konstytucji. Nie, modlili si , i�  oczekiwali w modlitwie, bo wiedzieli, e tylko Bóg mo e utwo� � -
rzy  swój Ko ció , e Bóg jest pierwszym dzia aj cym: je li Bóg nie dzia a, nasze sprawy po� � � � � 	 � � -
zostaj  wy cznie nasze i	 �	  s  niewystarczaj ce;  tylko Bóg mo e za wiadczy ,  e sam mówi	 	 � � � �  
i e przemówi . Zes anie Ducha wi tego jest warunkiem narodzin Ko cio a: tylko dlatego, e� � � � � � � �  
Bóg zadzia a  pierwszy, Aposto owie mog  dzia a  wraz z� � � 	 � �  Nim i z Jego obecno ci , uobecnia� 	 -
j c to, co On uczyni .  Bóg przemówi  i	 � �  to �przemówi � jest  czasem przesz ym dokonanym� �  
wiary, ale jest te  zawsze czasem tera niejszym: czas dokonany Boga nie jest po prostu prze� � -
sz o ci , poniewa  jest to przesz o  prawdziwa, nios ca w� � 	 � � �� 	  sobie tera niejszo  i� ��  przysz o .� ��  
�Bóg przemówi � znaczy równie  �mówi�. I� �  tak jak wtedy tylko z inicjatywy Boga móg  na� -
rodzi  si  Ko ció , mog a by  poznawana Ewangelia � fakt, e Bóg przemówi  i� � � � � � � �  mówi � tak 
te  i�  dzisiaj tylko Bóg mo e zacz : my mo emy jedynie wspó pracowa , ale pocz tek musi� 	� � � � 	  
wyj  od Boga. Dlatego nie jest tylko zwyk  formalno ci , e zaczynamy ka dego dnia nasze�� �	 � 	 � �  
zgromadzenie od modlitwy: odpowiada to samej rzeczywisto ci. Tylko fakt, e Bóg nas po� � -
przedza, sprawia, e mo emy i , wspó pracowa , a� � �� � �  zawsze jest to wspó prac , a� 	  nie czysto 
nasza decyzja. Dlatego wa ne jest, by wiedzie  zawsze, e pierwsze s owo, prawdziwa inicja� � � � -
tywa, prawdziwe dzia anie, przychodzi od Boga, i�  tylko w czaj c si  w�	 	 �  t  Bosk  inicjatyw ,� 	 �  
tylko b agaj c o� 	  t  Bosk  inicjatyw , mo emy i� 	 � �  my sta  si  � z� �  Nim i w Nim � ewangelizatora-
mi. Bóg jest pocz tkiem zawsze, i	  zawsze tylko On mo e zes a  Ducha wi tego, mo e stwa� � � � � � -
rza  Ko ció  i� � �  ukazywa , jak bardzo rzeczywiste jest Jego bycie z�  nami. Ale z drugiej strony, 
ten Bóg, który jest zawsze pocz tkiem, chce tak e naszego zaanga owania, pragnie zaanga	 � � -
owa  nasze dzia anie, i� � �  tak nasze dzia ania staj  si , e tak powiem, teandryczne, uczynione� 	 � �  

przez Boga,  ale przy naszym zaanga owaniu,  z�  w czeniem naszego bytu,  ca ej naszej ak�	 � -
tywno ci.�

A wi c, kiedy my prowadzimy now  ewangelizacj , jest ona zawsze wspó dzia aniem z� 	 � � �  Bo-
giem, polega na byciu z Bogiem, jest oparta na modlitwie i na Jego rzeczywistej obecno ci� .

Owo nasze dzia anie, id ce za Bo  inicjatyw , opisane jest w� 	 �	 	  drugiej strofie hymnu: Os,  
lingua, mens, sensus, vigor, confessionem personent, flammescat igne caritas, accendat ardor proxi-
mos. W dwóch wersach pojawiaj  si  tu dwa podstawowe rzeczowniki:  	 � confessio (wyznanie) 
w pierwszym dwuwierszu i caritas (mi o ) w� ��  drugim dwuwierszu. Confessio i caritas, to dwa 
sposoby, za pomoc  których Bóg nas anga uje, pozwala nam dzia a  wraz z	 � � �  Nim, w Nim i dla 
ludzko ci, dla jego stworze : � 
 confessio i caritas. S  tu te  dodane czasowniki: najpierw 	 � perso-
nent (rozbrzmiewaj ), a	  potem caritas interpretowana za pomoc  s ów �ogie �, � ar�, �zapa	 � 
 � -
la �, �p on �. Spójrzmy na pierwsze:  � � 	� confessionem personent (niech rozbrzmiewaj  wyzna	 -
waniem). Wiara ma tre : Bóg mówi o��  sobie, ale to Bo e �Ja� ukazuje si  realnie w� �  postaci 
Jezusa i jest interpretowane w �wyznaniu�,  które mówi nam o Jego dziewiczym Pocz ciu,�  
o Narodzeniu, o M ce, Krzy u i� �  Zmartwychwstaniu. To ukazywanie si  Boga jest jedn  Oso� 	 -
b : Jezusem, S owem, o	 �  bardzo konkretnej tre ci wyra aj cej si  w� � 	 �  confessio, wyznaniu. A za-
tem, pierwszym punktem jest to, by my wchodzili w�  to �wyznanie�, by my pozwalali si  mu� �  
przenika , tak, by ono �rozbrzmiewa o� � jak piewamy w� � �  hymnie � w nas i poprzez nas. Tu 
warto  zaobserwowa  ma y filologiczny  szczegó :  w� � �  acinie  przedchrze cija skiej  poj cie� � 
 �  
�wyznanie� by o wyra ane s owem � � � professio (profiteri): oznacza to pozytywne przedstawianie 
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pewnej rzeczywisto ci. Natomiast s owo � � confessio odnosi si  do sytuacji s dowej, do procesu,� 	  
gdzie cz owiek si ga do swojej pami ci i� � �  wyznaje, zeznaje. Innymi s owy, to s owo � � confessio, 
które w chrze cija skiej acinie  zast pi o � 
 � 	 � professio, niesie w sobie element m cze ski, ele� 
 -
ment wyznania wobec instancji wrogich wierze, wiadczenia równie  w� �  perspektywie m ki�  
i zagro enia mierci . Do wyznania chrze cija skiego nale y w� � 	 � 
 �  samej jego istocie gotowo�� 
na cierpienie: wydaje mi si  to bardzo wa ne. Zawsze do istoty � � confessio naszej wiary nale y�  
tak e gotowo  do m ki, cierpienia, wr cz do oddania ycia. I� �� � � �  w a nie to gwarantuje wiary� � -
godno :  �� confessio, wyznanie, nie jest byle czym, s owami rzucanymi na wiatr;  � confessio za-
k ada gotowo  do oddania ycia, do przyj cia m ki. W a nie to jest równie  weryfikacj  na� �� � � � � � � 	 -
szego wyznania.  Wida ,  e  dla  nas  � � confessio nie  jest  tylko s owem,  ale  czym  wi cej ni� � � � 
cierpienie, czym  wi cej ni  mier . Dla � � � � � confessio naprawd  warto cierpie , warto cierpie  a� � � � 
do mierci. Kto wyznaje w�  taki sposób, ten pokazuje, e to, co wyznaje, jest naprawd  czym� � � 
wi cej ni  ycie: to  jest samo ycie, skarb,  drogocenna per a,  której warto  nigdy si  nie� � � � � �� �  
ko czy. W a nie w
 � �  tym m cze skim wymiarze s owa � 
 � confessio ukazuje si  prawda: mo na po� � -
zna  prawd  tylko przez co , dla czego warto cierpie , co jest mocniejsze równie  od mier� � � � � � -
ci; to dowodzi, e mam w�  r ku prawd , to daje mi bezpiecze stwo, e �znosz � moje ycie,� � 
 � � �  
poniewa  odnajduj  ycie w� � �  tym wyznaniu.

Teraz zobaczmy, gdzie powinno przenikn  to �wyznanie�: 	� Os, lingua, mens, sensus, vigor: 
�Usta,  j zyk, umys , zmys y,  energia�.  Od wi tego Paw a,  z� � � � � �  listu do Rzymian rozdzia  10,�  
wiemy, e �wyznanie� mie ci si  w� � �  sercu i na ustach: musi tkwi  w�  g bi serca, ale i��  by  pu� -
bliczne; wiara noszona w sercu musi by  g oszona: nie jest to nigdy jedynie wewn trzna rze� � � -
czywisto  serca, domaga si  bycia g oszon , wyznawan  na oczach wiata. Dlatego musimy�� � � 	 	 �  
z jednej strony nauczy  si  by  naprawd  � tak to ujmijmy � przenikni ci  w� � � � �  sercu przez 
�wyznanie� (w ten sposób kszta tuje si  nasze serce), ale tak e znajdowa  w� � � �  sercu, za wielk	 
histori  Ko cio a, s owo i	 � � �  odwag  s owa, s owo, które wskazuje na nasz  tera niejszo ,  to� � � 	 � ��  
�wyznanie� które jednak zawsze pozostaje to samo.  Mens � umys : wyznanie jest nie tylko�  
spraw  serca i	  ust, ale  tak e i�  rozumienia;  musi  by  przemy lane. Wyznanie przemy lane� � �  
i poj te  ze zrozumieniem mo e dosi gn  drugiej osoby,  zak adaj c zawsze, e moja my l� � � 	� � 	 � �  
jest naprawd  zawarta w�  �wyznaniu�.  Sensus � zmys y: nie jest to rzecz tylko abstrakcyjna�  
i intelektualna, confessio musi przenika  tak e zmys y naszego ycia. w. Bernard z� � � � �  Clairvaux 
powiedzia , e Bóg, w� �  swoim objawieniu, w historii zbawienia, da  naszym zmys om mo li� � � -
wo  zobaczenia, dotkni cia, posmakowania objawienia. Bóg nie jest ju  tylko rzecz  ducho�� � � 	 -
w : wszed  w	 �  wiat zmys ów i� �  nasze zmys y musz  by  wype nione tym smakiem, tym pi k� 	 � � � -
nem S owa Bo ego, jakim jest rzeczywisto .  � � �� Vigor � energia: si a yciowa naszego bytu ale� �  
tak e wa no  prawna rzeczywisto ci. Z� � �� �  ca  nasz  witalno ci  i�	 	 � 	  energi  musimy by  prze	 � -
nikni ci przez � confessio, które musi naprawd  � personare � rozbrzmiewa ; Bo a melodia musi� �  
brzmie  w�  naszym yciu w�  ca ej jego rozci g o ci.� 	 � �

Confessio jest pierwsz  kolumn  � e tak powiem � ewangelizacji, a	 	 �  drug  jest 	 caritas. Con-
fessio nie jest rzecz  oderwan  od ycia, jest 	 	 � caritas, jest mi o ci . Tylko w� � 	  ten sposób jest na-
prawd  odblaskiem prawdy Bo ej, która jako prawda jest nieod czna od mi o ci. Tekst opi� � �	 � � -
suje  w bardzo mocnych s owach t  mi o :  to  ar,  p omie ,  zapalaj cy innych.  To nasza� � � �� � � 
 	  
pasja, która musi wyrasta  z�  wiary, która musi si  przekszta ca  w� � �  ogie  mi o ci. Jezus po
 � � -
wiedzia  do nas: przyszed em rzuci  ogie  na ziemi  i� � � 
 �  jak e pragn , eby on ju  zap on .� � � � � 	�  
Orygenes przekaza  nam s owo Pana: �Kto jest blisko mnie, jest blisko ognia�. Chrze cijanin� � �  
nie  mo e  by  letni.  Apokalipsa mówi nam,  e  to  jest  najwi ksze niebezpiecze stwo  dla� � � � 
  
chrze cijanina: nie mówi  �nie�, ale bardzo letnie �tak�. Taka letnio  w a nie dyskredytuje� � �� � �  
chrze cija stwo. Wiara musi sta  si  w� 
 � �  nas p omieniem mi o ci, p omieniem, który napraw� � � � -
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d  zapala moje ycie, staje si  wielk  pasj  mojego ycia, a� � � 	 	 �  przez to zapala tak e bli niego.� �  
To jest sposób ewangelizacji: Accendat ardor proximos, niech ar zapala bli nich, niech prawda� �  
stanie si  we mnie mi o ci  a� � � 	  mi o  zapala jak ogie  tak e i� �� 
 �  innych. Tylko w tym zapalaniu 
innych p omieniem naszej mi o ci ro nie naprawd  ewangelizacja, obecno  Ewangelii, któ� � � � � �� -
ra nie jest ju  tylko s owem, ale prze ywan  rzeczywisto ci .� � � 	 � 	

wi ty ukasz opowiada nam, e w� � � �  Zes aniu Ducha wi tego, w� � �  tym akcie za o enia Ko� � -
cio a Bo ego, Duch wi ty by  ogniem, który przekszta ci  wiat, ale ogniem, który przybra� � � � � � � � � � 

kszta t j zyków: a� �  wi c ogie  jest jednak równie  rozumny, jest duchem, jest równie  rozu� 
 � � -
mieniem; ogie  zjednoczony z
  my l ,  z� 	  mens. To w a nie ten rozumiej cy ogie ,  ta  � � 	 
 sobria 
ebrietas (trze we upojenie), s  charakterystyczne dla chrze cija stwa. Wiemy, e ogie  le y� 	 � 
 � 
 �  
u pocz tków ludzkiej kultury;  ogie  jest  wiat em, ciep em, si  przekszta caj c .  Ludzka	 
 � � � �	 � 	 	  
kultura zaczyna si  w�  momencie, kiedy cz owiek zdobywa w adz  krzesania ognia: za pomo� � � -
c  ognia mo e niszczy , ale i	 � �  przekszta ca , odnawia . Ogie  Bo y jest ogniem przekszta ca� � � 
 � � -
j cym, ogniem pasji, która � oczywi cie � równie  wiele w	 � �  nas wyniszcza, prowadzi do Boga, 
ale jest to przede wszystkim ogie , który przekszta ca, odnawia i
 �  stwarza w cz owieku no� -
wo , która staje si  wiat em w�� � � �  Bogu.

Dlatego, na koniec, mo emy tylko b aga  Pana, by � � � confessio by o w�  nas dobrze ugrunto-
wane,  by sta o si  ogniem i� �  zapala o innych;  w�  ten sposób ogie  Jego obecno ci,  nowo
 � �� 
tego, e On jest z�  nami, staje si  naprawd  widoczn  si  tera niejszo ci i� � 	 �	 � �  przysz o ci.� �

Nunc, Sancte, nobis, Spiritus,
Unum Patri cum Filio,
Dignare promptus ingeri
Nostro refusus pectori.
Os, lingua, mens, sesus, vigor
Confessionem personent,
Flammescat igne caritas,
Accendat ardor proximos.
Praesta, Pater piissime,
Patrique compar Unice,
Cum Spiritu Paraclito
Regnans per omne saeculum. Amen.

Teraz, Duchu wi ty,� �
Jedno ci Ojca z�  Synem,
Zechciej ochoczo by  udzielony,�
Ponownie rozlany w naszych sercach.
Usta, j zyk, umys , zmys y, energia,� � �
Niech rozbrzmiewaj  wyznawaniem,	
Niech ogniem rozp omienia si  mi o ,� � � ��
Niech ar zapala bli nich.� �
Daj to, Ojcze askawy,�
I Jedyny, równy Ojcu,
Z Duchem Pocieszycielem
Króluj cy na wieki. Amen	
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