Wystapienie arcybiskupa Buenos Aires, Jorge Mario Bergoglio, podczas prezentacji hiszpanskiej edy-
qji ksigzki Zmyst religijny ksiedza Luigi Giussaniego. Prezentacja odbyla si¢ w siedzibie Nuncjatury
Apostolskiej w Buenos Aires w 1999 .

Pytania serca, rozum otwarty na Tajemnice i zdumienie spotkaniem.

Argentyna — wydarzenie kulturalne

Wdziecznos¢ z Buenos Aires

- Najdostojniejszy Ksigze Arcybiskupie Luigi Bianco, Radco Nuncjatury Apostolskiej; Panie dokto -
rze Juan José Laprovita, Sekretarzu Kultu Narodowego, Panie i Panowie, dobry wieczor.

Prezentujac ksigzke ks. pral. Luigi Giussaniego, Zmyst religijny, nie spelniam jakiego$ formalnego
gestu protokolarnego, ani nie czynie czegos, co mogloby wyglada¢ na zwykla ciekawos¢ naukowa
skupiong na wykladzie naszej wiary. Nade wszystko wypelniam nalezny akt wdzigcznosci. Przez
wiele lat teksty ks. pratata Giussaniego inspirowaly moje myslenie, pomagaly mi si¢ modli¢ i wlasnie
dlatego przychodze dzisiaj, by da¢ temu $wiadectwo. Jego teksty nauczyly mnie by¢ lepszym chrze-
$cijaninem.

Ksigdz prafat Luigi Giussani jest jednym z tych nieoczekiwanych daréw, jakimi Pan obdarowat
nasz Koscidt po Soborze, przyczyniajac si¢ — niezaleznie od wszelkich struktur i programéw duszpa-
sterskich — do wielkiego rozkwitu 0séb i ruchéw, ktdre oferuja wtonie Kosciota cuda nowego zycia.

30 maja 1998 r. Papiez Jan Pawel II zechcial spotkac si¢ na Placu §w. Piotra z nowymi spoteczno-
$ciami i nowymi ruchami koscielnymi. Bylo to wydarzenie obiektywnie przekraczajace wszelkie gra-
nice. Szczegoélne zaproszenie skierowal on wdéwczas do czterech zalozycieli ruchéw, proszac ich
o $wiadectwo. W$rdd nich byt takze ksigdz Giussani, ktory w 1954 roku, kiedy zaczat nauczaé religii
w szkole panstwowej w Mediolanie, dal poczatek ruchowi Comunione e Liberazione (Komunia
i Wyzwolenie), obecnemu dzisiaj w ponad szes¢dziesieciu krajach na calym $wiecie i ukochanemu
przez Papieza.

Ksigzka Zmyst religijny nie jest tekstem do wylacznego uzytku przez tych, ktérzy naleza do ruchu;
nie jest nawet zaadresowana tylko do chrzescijan badz ogélnie do ludzi wierzacych. Jest to natomiast
ksigzka dla tych wszystkich ludzi, ktérzy powaznie traktujg swoje czlowieczenstwo. Smiem twier -
dzi¢, ze wspdlczesnym problemem, ktéremu przede wszystkim musimy stawia¢ czolo, jest nie tyle
problem Boga, istnienie Boga czy jego poznanie, ale problem czlowieka, odnalezienie w nim samym
owego $ladu Boga, jaki On w nas odcisnal, abysmy mogli si¢ z Nim spotkac.

Fides et ratio

Jakze szczesliwym zbiegiem okolicznosci jest to, Ze niniejsza prezentacja odbywa si¢ w dzien po
ogloszeniu przez Jana Pawta II encykliki Fides et ratio. Na jej pierwszych stronach znajdujemy takie



oto stowa: ,,Wystarczy przyjrzec si¢ cho¢by pobieznie dziejom starozytnym, aby dostrzec wyraznie,
jak w roznych czesciach $wiata, gdzie rozwijaly si¢ rézne kultury, ludzie réwnoczesnie zaczynali sta-
wiac sobie podstawowe pytania towarzyszace catej ludzkiej egzystencji: «Kim jestem? Skad przycho-
dz¢ i dokad zmierzam? Dlaczego istnieje zto? Co czeka mnie po tym zyciu?» Pytania te s3 obecne
w $wietych pismach Izraela, znajdujemy je w Wedach, jak réwniez w Awestach; spotykamy je w pi-
smach Konfucjusza czy Lao-Tse, w przepowiadaniu Tirthankhary i Buddy; sa obecne w poematach
Homera czy w tragediach Eurypidesa i Sofoklesa, podobnie jak w pismach filozoficznych Platona
i Arystotelesa. Wspdlnym zrodlem tych pytan jest potrzeba sensu, ktéra czlowiek od poczatku bar-
dzo mocno odczuwa w swoim sercu: od odpowiedzi na te pytania zalezy bowiem, jaki kierunek wi-
nien nada¢ wlasnemu zyciu” (Fides et ratio, nr 1). Prezentowana dzi$ ksigzka wtasnie z tego powodu
pozostaje w $cistym zwigzku ze wspomniang encyklika: jest dla wszystkich ludzi, ktérzy traktuja po-
waznie swoje czlowieczenstwo, ktérzy biorg na powaznie swoje pytania.

W ksiazce Zmyst religijny, paradoksalnie, mato si¢ mowi o Bogu a bardzo duzo o czlowieku. Wiele
mowi sie o jego ,,dlaczego”, czyli o pytaniach, wiele o jego ostatecznych wymogach. Przywolujac pro-
testanckiego teologa Reinholda Niebuhra, sam ksiadz Giussani wyjasnia: nie ma nic bardziej niewia-
rygodnego od odpowiedzi na pytanie, ktore nie zostalo postawione. A wlasnie jednym z problemow
naszej kultury rodem z supermarketdw, ofert bedacych w zasiggu reki wszystkich, ktdre uciszaja serce
jest dopuszczenie do glosu tychze pytan. I to jest wlasnie wyzwanie. W obliczu letargu zycia, spokoju
za niska cen¢ wyzwanie polega na zadawaniu sobie samym prawdziwych pytan o znaczenie czlowie-
ka, o sens jego istnienia, a takze na udzielaniu odpowiedzi na te pytania. Ale jesli chcemy odpowiadac
na pytania, ktérych nie o§mielamy sie zadawac, nie potrafimy lub nie mozemy ich wyrazi¢, to popa-
damy w jaki$ absurd. Dla czlowieka, ktdry zapomnial lub ocenzurowal swoje fundamentalne pytania
(»dlaczego?”) i pragnienia swego serca, méwienie mu o Bogu jest abstrakcyjnym, ezoterycznym wy-
wodem badz swoistym przyczynkiem do jakiejs poboznosci (dewocji) bez jakiegokolwiek wptywu na
zycie. Nie mozna rozpoczyna¢ rozmowy o Bogu, jesli wczesniej nie zostanie usunigty éw popiot
tlamszacy zar fundamentalnych pytan. Pierwszym krokiem jest nadanie sensu tym ukrytym, zakopa -
nym, by¢ moze powodujacym cierpienie pytaniom, ktére przeciez istnieja.

Niepokéj serca

Dramatem dzisiejszego $wiata nie jest tylko brak Boga, ale takze, i to przede wszystkim, brak
czlowieka, utrata jego fizjonomii, jego przeznaczenia, jego tozsamosci, swoista niezdolnos¢ do wyja-
$niania wymogoéw podstawowych, ktore zakorzeniajg si¢ w jego sercu. Powszechna mentalnosc, ale
takze mentalno$¢ — co niestety jest naganne — wielu chrzescijan, utrzymuje iz wystepuje owa nie do
pogodzenia sprzecznos$¢ pomiedzy rozumem a wiarg. Natomiast Zmyst religijny podkresla fakt - i to
jest kolejny paradoks - ze powazne méwienie o Bogu oznacza wywyzszenie rozumu i jego obrone,
odkrycie jego wlasciwej wartosci i poprawnej metody; i nie chodzi o rozum pojmowany jako odgér-
nie ustalona miara rzeczywistosci, ale o rozum otwarty na rzeczywisto$¢ w caloksztalcie jego czynni-
kow i wychodzacy od doswiadczenia, wychodzacy od tego ontologicznego fundamentu, ktéry wzbu-



dza niepokdj serca. Nie sposdb podejmowac problem Boga w spokoju serca, bezproblemowo, ponie-
waz bytaby to odpowiedz na pytanie, ktore nie zostalo postawione. Rozum, ktéry prowadzi refleksje
nad doswiadczeniem jest rozumem, ktérego kryterium osadu jest poréwnywanie wszystkiego z ser-
cem, ale z sercem rozumianym biblijnie, czyli jako 6w zespdt pierwotnych wymogow, ktére sa
w kazdym cztowieku: potrzeba mitosci, szczescia, prawdy i sprawiedliwosci. Serce jest jadrem tego
transcendentnego wnetrza, w ktérym zakorzeniajg si¢ prawda, pigkno, dobro, jednos¢ nadajace har-
moni¢ calemu bytowi (istnieniu). W takim to wlasnie sensie okreslamy ludzki rozum; nie jako ra-
cjonalizm, éw racjonalizm z laboratorium, idealizm badz tak modny dzi§ nominalizm, koncepcje,
ktére wszystko moga, ktére roszcza sobie pretensje, by posigs¢ rzeczywisto$¢ za pomocy liczb, idei
lub racjonalizacji rzeczy. Albo, jesli chcemy i8¢ jeszcze dalej, by posias¢ rzeczywistosé, opanowujac
absolutnie technike, ktéra w trakcie stosowania pokonuje nas, sprawiajac ze w ten sposéb wpadamy
w cywilizacje, ktérg Romano Guardini lubil nazywa¢ ,,wtérnym analfabetyzmem”. My natomiast
méwimy o rozumie, ktéry nie pozwala si¢ zredukowac ani nie daje si¢ zacie$ni¢ (ograniczy¢) do me-
tody matematycznej, naukowej czy filozoficznej. Kazda metoda, bowiem, jest odpowiednia do jakie-
go$ wlasciwego jej zakresu i w odniesieniu do jakiego$ konkretnego przedmiotu.

Pewnos$¢ egzystencjalna

W odniesieniu do relacji osobowych jedyng adekwatng metoda dojscia do prawdziwego poznania
jest zycie i wspoldzielenie Zycia, Zywe towarzystwo, metoda, ktéra dzigki wielorakim do$wiadcze-
niom i licznym znakom pozwala dotrze¢ do tego, co ksiagdz Giussani nazywa ,,pewnosécig moralng”,
albo jeszcze pigkniej ,,pewnoscia egzystencjalng”. Pewnos¢ bowiem nie rodzi si¢ w glowie, ale w har-
monii ze wszystkimi wtadzami cztowieka i posiada wszystkie warunki, by by¢ pewnoscia prawdziwg
i zarazem rozumng. Wiara, z kolei, jest po prostu szczegélnym zastosowaniem owej metody egzy-
stencjalnej lub moralnej pewnosci, szczegélnym przypadkiem zaufania wobec innych, wobec zna-
kow, wskazowek, zbieznosci, wobec $wiadectwa innych. Pomimo to wiara nie jest sprzeczna z rozu-
mem. Podobnie jak wszystkie czyny typowo ludzkie, tak i wiara jest rozumna, co nie oznacza, ze nie
moze by¢ zredukowana do czystego racjonalizmu. Wiara jest rozumna - podkreslmy to z mocg —
a nie racjonalna.

Dlaczego istnieje bdl, dlaczego jest smier¢, zto? Dlaczego warto zy¢? Jaki jest ostateczny sens rze-
czywistosci, istnienia? Jaki jest sens pracy, milosci, angazowania si¢ w sprawy $wiecie? Kim jestem?
Skad pochodz¢? Dokad zmierzam?

Oto wielkie i podstawowe pytania, jakie stawia sobie i mlody cztowieka, ale takze osoba dorosta;
i to nie tylko wierzacy, ale kazdy czlowiek, ateista czy agnostyk, kimkolwiek by nie byt. Predzej czy
pdzniej, zwlaszcza w ekstremalnych sytuacjach zycia, w obliczu wielkiego bdlu lub wielkiej mifosci,
w doswiadczeniu wychowywania dzieci lub w wykonywaniu pracy pozornie bezsensownej, te pyta-
nia nieuchronnie wychodzg na jaw. Sa to pytania, ktérych nie da si¢ wyeliminowa¢, wyrwa¢. Powie -
dzialem, ze te pytania stawia sobie nawet agnostyk. Chce tutaj przywota¢ wielkiego poete z Buenos



Aires, agnostyka, Horacio Armani, oddajac mu hold. Kto czyta jego wiersze odkrywa w nich madre
ukazanie pytan otwartych na odpowiedz.

Odpowiedz catkowita

Czlowiek nie moze zadowoli¢ si¢ odpowiedziami zredukowanymi lub czastkowymi, ulegajac
przymusowi cenzurowania lub przemilczania jakiego$ aspektu rzeczywistosci. W rzeczywistosci jed-
nak tak czyni: to za$ oznacza ucieczke od samych siebie. Czlowiek potrzebuje odpowiedzi catkowi -
tej, ktora ogarnelaby i ocalita caly horyzont jego ,ja” i jego egzystencji. Ma on w sobie pragnienie
nieskonczonosci, 6w smutek, tesknote nieskonczong, ktére jedynie moga by¢ zaspokojone przez od-
powiedz tak samo nieskonczong. Serce cztowieka jawi si¢ jako znak Tajemnicy, czyli jako znak cze-
go$ lub kogos, kto jest nieskoniczong odpowiedzig. Poza Tajemnica wymogi szcze$cia, mitosci, spra-
wiedliwoséci nie znajda nigdy odpowiedzi, ktéra by az do konca zaspokoita ludzkie serce. Gdyby
jednak taka odpowiedz nie istniala Zycie byloby absurdalnym pragnieniem. Nie tylko serce czlowie-
ka jawi sie jako znak, ale jest nim réwniez cala rzeczywisto$¢. Znak jest czym$ konkretnym, jest
wskazaniem kierunku ku czemus, co mozna zobaczy¢, co odstania znaczenie czegos, co mozna do -
swiadczy¢, ale co odsyla do innej rzeczywistosci, ktorej nie widzimy. W przeciwnym razie znak nie
mialby znaczenia.

Z drugiej strony, aby w obliczu znakéw stawia¢ sobie pytania konieczna jest najwyzsza ludzka
umiejetnos¢, jaka my ludzie posiadamy, a mianowicie zdumienie, zdolno$¢ zdumiewania sie, jak ja
nazywa ksiagdz Giussani, a ostatecznie serce dziecka. Tylko zdumienie poznaje. Zwré¢my uwage, ze
moralny czy kulturowy upadek zaczyna si¢ pojawia¢ wtedy, gdy stabnie, zanika lub umiera owa
zdolnos$¢ do zachwytu (zdumienia). Opium kulturalne usiluje anulowaé, ostabi¢ badz wrecz zabic te
zdolnos$¢ do zachwytu. Poczatkiem kazdej filozofii jest zdumienie. Jest takie zdanie papieza Luciani
(Jana Pawla I), ktéry powiedzial, iz dramat wspolczesnego chrzescijanstwa polega na tym, ze
w miejsce zdumienia (zachwytu) zostaly wprowadzone kategorie i zasady. Tymczasem zdumienie
wyprzedza wszelkie kategorie, ono jest tym, ktoére przynagla czlowieka do poszukiwania, do otwar-
cia si¢; ono jest tym, co umozliwia odpowiedz, ktora nie jest jedynie odpowiedzig werbalng lub kon-
cepcyjng. Poniewaz, jesli zdumienie otwiera mnie jako pytanie, to jedyna odpowiedzig jest spotka-
nie: i tylko w spotkaniu, i w niczym innym, pragnienie znajduje swe zaspokojenie.

Ttum. Krystyna Borowczyk
d



